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Presentacion

Un afio mas cumplimos con el deber de dar a la luz los valiosos estudios -
sobre El Humanismo Extremefio desarrollados en las Jornadas que la Real
Academia le viene dedicando desde afios atrds. En su nidmero sexto, dichas
Jornadas, celebradas en Trujillo durante los dias 23, 24 y 25 de octubre de
2008, ponian de manifiesto, una vez mas, el hecho de encontrarnos ante un
campo de investigacion inagotable casi, dadas las variadisimas cuestiones
que podrian suscitarse, merecedoras de ser analizadas y profundizadas desde
la éptica de nuestros humanistas. Metodologia de la Traduccion en los huma-
nistas extremenios fue el acotamiento realizado en dicho campo, al que se
entregaron eficazmente los siguientes investigadores: don Gabino Ferndndez
Campos, desde el Centro de Estudios de la Reforma, versé sobre “Casiodoro
de Reina, traductor de la Biblia del Oso”; dofia Emilia Fernandez Tejero y don
Natalio Fernandez Marcos, del C.S.I.C., se centraron en la labor de “Arias
Montano traductor: filosofia, técnicas y praxis multilingiie”; dofia Asuncién
Sanchez Manzano y don Jests Paniagua Pérez, de la Universidad de Leén,
trataron sobre la “Traduccion e interpretacion de autores latinos en Pedro de
Valencia” y “El conocimiento de los autores latinos y su influencia en la obra
histérica de Pedro de Valencia”, respectivamente, mientras don Luis Gémez
Canseco, de la Universidad de Huelva, profundizé en el tema de la “Filologia
y moral en las traducciones del Brocense y Diego Lopez”.

No se aparta, entre tanto, la Real Academia de otro de sus objetivos: la
edicion facsimil de la Biblia Poliglota de Amberes, también denominada Biblia
Regia, considerada como el maximo trabajo de filologia realizado en el siglo
XVI y uno de los mayores de todos los tiempos; edicién de la que cabe decir
que fuera obra, toda ella, directa o indirectamente, del frexnense Arias
Montano, como podemos comprobar al revisar con algin cuidado los voli-
menes que la conforman. Que sea obra central en nuestra dedicacién al



Filologia y moral en las traducciones
del Brocense y Diego Lopez

Luis GOMEZ CANSECO
Universidad de Huelva

Aungue como ingenio de guerra resultara poco decisiva, la filologia fue el
arma que el humanismo renacentista eligié para transformar el mundo.
Puede resultar extraito, porque la filologia es poco mas que el esfuerzo por
comprender una civilizaci6n a través de los textos que de ella conservamos, es
decir, por medio del lenguaje. Pero, en las coordenadas histéricas del Renaci-
miento, el objetivo no era menor, sobre todo si tenemos en cuenta que las dos
culturas en que los humanistas centraron sus esfuerzos fueron la judeo-cris-
tiana y la greco-latina. El plan, pues, terminaba en el modo de pensamiento y
comportamiento no de los judios o de los romanos, sino de los hombres
contemporaneos, a los que se estaba ofreciendo un modelo de vida o, en su
caso, un acceso directo a la palabra divina.

Lo que afirmé Juan Luis Vives al final de su tratado Sobre las disciplinas
10 era un mero ejercicio retérico ni una declaracién de buenas intenciones,
sino todo un programa de trabajo intelectual, que merece la pena recordar:
«Ese es, pues, el punto de todos los estudios; ése, el objetivo y la finalidad, a
saber: que una vez buscadas y halladas las artes provechosas a la vida, las
ejercitemos para el bien piiblico». Y lo volvié a repetir, para que no pasara
desapercibido a sus lectores, que —dicho sea al paso— no fueron pocos: «La
turba de estudiosos llama [eliz y dorado al siglo en que hay mucha erudicién.
No es esto precisamente lo que hace feliz y dorado el siglo, sino lo otro, quie-
ro decir, cuando los hombres doctos traducen a la realidad de la vida la
doctrina que leyeron [...]. La misién del erudito consiste en comunicar esa
misma erudicién en los otros y encender en las otras mentes lumbre de su
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n-lisma lumbre»!. La tal lumbre no era tan sélo la acumulacién de informa-
cu’)r'l y conocimientos, sino un propésito de reforma para el hombre y la
sociedad. Pensaban los humanistas que la transformacién moral del indivi-
duo por medio de la educacién serfa indefectiblemente el origen de una
nueva moral piblica y colectiva, pues no en vano sus convicciones ¥ sus
miras tenian un Gltimo blanco en la politica.

La traduccién tuvo un papel esencial en ese programa reformista tanto
por ser parte esencial del ejercicio filolégico, como por la multiplicacién que
el romance aportaba en el niimero potencial de receptores. Por mucho que
los humanistas pusieran un mas que considerable empefio en teorizar, diluci-
dar y establecer los modos y las técnicas de la traduccion, no se olvidaron de
las consecuencias que la labor tenia para la vida de sus lectores. E| problema
era complejo, ya que, para empezar, estaban las traducciones de textos grie-
gos, hebreos o arameos al latin, cuya intencién era ponerlos a disposicién de
los eruditos ayunos de esas lenguas. A esa voluntad responden, por ejemplo
las versiones que Pedro de Valencia hizo de los sermones de san Macario o lz;
traslacién latina de la paréfrasis caldaica que Arias Montano incluy6 en la
Biblia Sacra de Amberes. Pero luego estaba el asunto de las lenguas vulgares
que rompia el circulo de los sabios y ponia en manos de meros letrados obras,
de toda indole, desde Ovidio, Catulo o Platén a la Biblia. Ahi es donde cobra
su verdadero sentido la polémica en torno al uso de las nuevas lenguas que
rode el trabajo de estas gentes, empefiadas, por un lado, en recuperar la
lengua latina cldsica en su forma mas pura y perfecta y en dignificar, por

otro, -las lenguas nacionales hasta convertirlas en instrumentos utiles para la
difusion de su ideario?.

En esa encrucijada intelectual, las traducciones habian comenzado por
ser consideradas una labor impropia para gente culta, tal como se excusaba
Juan Boscan en la dedicatoria de Ef Cortesano, que habia vuelto del jtaliano
en 153‘%: f<0tras muchas me detenian que no lo hiciese, y la més principal era
una opinién que siempre tuve de parecerme vanidad baxa y de hombres de
pocas letras andar romanzando libros»3, Al tiempo, Juan de Valdés sentencia-
ba, hacia 1535 y en su Didlogo de la lengua, que era una «temeridad» eso de

! Juan Luis Vives, Sobre las disciplinas, en Obras completas, Madrid: Aguilar, 1947, TI, pp. 676 y 678.

2 Cfr. Gregorio Hinojo Andrés, «Paradojas del programa de los humanistas del Renacimiento», en
Cor_:gres-:f) Internacional sobre Humanismo ¥ Renacimiento, coord. Maurilio Pérez Gonzdlez Le’én-
U.mvermdad de Ledn, 1998, 1, pp. 68-74 y Théodore S. Breadsley, <La traduction des autem"s clas-.
siques en Espagne de 1488 41586, dans le domaine des Belles-Lettress, Luunanisme dans les
lettres espagnoles, ed. Augustin Redondo, Paris: I. Vrin, 1979, pp. 51-64.

3 -
Baltasar de Castiglione, £/ cortesano, trad. Juan Boscdn, Madrid: Espasa-Calpe, 1984, p. 63.
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«traducir de una lengua en otra sin ser muy diestros en la una y en la otra»,
sefialando que era mejor que muy pocas cosas se vertieran al romance,
porque «asi habrfa mas personas que supiesen las lenguas necesarias, como
son la latina, la griega v la hebrea, en las cuales esta escrito todo cuanto
bueno hay que pertenezca asi a religién como a ciencia»*. Sin embargo, ya en
1587, Pedro Simén Abril defendia ante don Juan de Ididquiz la conveniencia
de que «se traduxessen las dotrinas de aquellos graves y antiguos filésofos en
esta lengua castellana, que para qualquier género de letras no es menos atil y
conveniente que qualquiera de las antiguas, pues en latin son también todas
traduciones y de hombres que no supieron también declarar sus concetos en
lengua estrafia, como supieran en la suya propia y traduzidas se ensefiassen
priblicamente a los que quisiessen aprendellas»S. Las palabras proceden de la
epistola dedicatoria de su Ldgica y algin efecto surtieron, cuando el mismo
maestro se dirigfa por carta a Felipe IT dos afios después para informarle de

lo siguiente:

Yo, como V. M. me mandé, tengo puesta en esta lengua toda la elegante
doctrina de los Griegos y Latinos, porque tengo Gramdtica, con que se
pueda aprender en todas naciones, como el latin y las demas lenguas que se
aprenden por arte de Gramatica. Le tengo hecha Légica, que dispone y
alumbra el entendimiento, para que pueda aprender las ciencias con orden
y concierto, tengo también toda la Filosofia Natural, conforme a la doctrina
de Aristoteles y Platén, y traduzidos y comentados los diez libros morales de
Aristételes y los ocho que escribié del buen gobierno de la repiblica, por los
cuales libros se puede aprender toda buena doctrina y lo que ha menester
saber un hombre discreto, para regirse bien a si, a su familia y a la republi-
ca, sin andar a buscar esta doctrina por lenguas extrafias mal entendidas y

peor usadas®.

Ah{ es nada, la gramatica, l6gica, filosofia natural, la filosoffa moral y la
politica puestas en castellano y prestas para poner en orden un nuevo
mundo; porque ése y no otro era el propésito dltimo de la traduccién,
aunque el proceso fuera lento y complejo. Se trataba, en primer lugar, de
abrir espacios de lectura a un publico lo mas amplio posible, que encontra-
ria en esos libros, tal como sefialaba Juan Luis Vives en De ratione dicendi,
un camino de conocimiento para cualquier situacién de la existencia: «Las
traducciones no solamente convienen, sino que son de primera necesidad,

4 Juan de Valdés, Didlogo de la lengua, ed. Juan M. Lope Blanch, Madrid: Castalia, 1978, pp. 146-147.
5 Pedro Simén Abril, Primera parte de la filosofia llamada la [6gica, Alcald de Henares: Juan
Gracidn, 1587, f. 141.

6 Marcelino Menéndez Pelayo, Biblioteca de traductores esparioles, en Obras completas, Santander:
CSIC, 1952-1953, vol. 34, pp. 14-15.
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asi para todas las disciplinas y las artes todas, sino para todas las circunstan-
cias de la vida»”. Aunque ese piiblico fuera, en gran medida el de los estudian-
tes, los humanistas nunca perdieron de vista al resto de una poblacién
imprescindible para que su afan de renovacion individual, social y politico se
hiciera realidad. De ahi la insistencia con que el mismo Simén Abril se refiere
a los que nada saben de latin o griego en la dedicatoria a Felipe II de su
traduccién castellana de la Etica aristotélica:

...considere V.M. cudn pocos son en ntimero los que aprenden las Letras
griegas y aun latinas [...]. jCuéntos que, por ser hombres ajenos de nego-
cios y aficionados a la contemplacién, ya que estudian estas cosas, las estu-
dian mas por su curiosidad gue no para ponerlas en uso, lo cual hacer es
del todo pervertir la moral filosofia! De manera que s queremos bien echar
la cuenta, habiéndose escrito y trabajado estas cosas para bien y utilidad
generalmente de todos, por la diversidad de las lenguas ha sucedido que
sitvan para pocos, y déstos para los que menos importaba que sirviesen
[...]. Por estas y por otras muchas dificultades parece que convernia al bien
comin de toda la republica y reinos de V. M. que, ya que las sciencias que
se aprenden por sola curiosidad y contemplacién del entendimiento, como
son las matemdticas y fisicas, quedasen en estas lenguas, al vulgo peregri-
nas, a lo menos la parte de la filosoffa que toca a la vida y costumbres de

todos, y a la comin administracién della, la entendiesen los nuestros en su
vulgar lengua®,

El traductor se convierte de este modo en un intermediario de los sabe-
res. Como erudito y filélogo goza de un acceso indiscriminado a textos y
autores en diversas lenguas y de contenidos miiltiples; y esa responsabilidad
se plasma en dos decisiones morales: la de qué traducir y la de cémo hacer-
lo. En primer lugar, el humanista tenia la obligaci6n de seleccionar qué
textos eran adecuados para que llegaran a un publico indiscriminado y acaso
sin ninguna formacién previa. De algiin modo habia de establecer un canon
y los criterios para hacerlo no podian atender a motivos estéticos o litera-
rios. Aunque éstos pesaran, las razones que movieron al humanismo cristia-
no a verter clertos textos clésicos a las lenguas vulgares fueron esencialmen-
te de orden moral. Sélo cabia ofrecer a los lectores ignorantes de lenguas
libros o colecciones que fueran provechosos ¥ que invitaran al ejercicio de la
virtud. Y lo cierto es que no eran pocos los autores griegos y latinos de los
que se podian traducir sentencias y apotegmas que respondieran a ese esque-
ma; de donde salieran discursos y comportamientos ejemplares, como en

7 Juan Luis Vives, Arte de hablar, en Obras completas, ed., cit., I1, p. 804.

8 Pedro Simén Abril, La Etica de Aristételes, edicién electrénica, Albacete: Diputacién de Albacete,
2001, p. 10,
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Valerio Maximo; en los que se encontraran tratados de historia, ﬁlosoﬁ.a‘o
ética, tragedias y poemas que instaban, como los de Horacio, a un ejercicio
recto de la propia existencia.

Pero atin quedaba otra dificultad, pues tales textos no podian contradecir
la verdad revelada por la religién cristiana. El argumento fundamental para
salvar el escollo lo habia dado san Jerénimo en su epistola al orador _I\fl.agno,
que lo acusaba de mancillar «el candor de la Iglesia con las inmundicias de
los gentiles». La respuesta del santo fue contundente:

En el exordio de los Proverbios, nos amonesta el mismo Salomén a que
entendamos los discursos de la prudencia y artificios de las palabras, las
pardbolas y el lenguaje oscuro, los dichos de los sabios y sus en.igmas, c?sas
que pertenecen propiamente a los dialécticos y filésofos. El mismo apostol
Pablo, en carta a Tito, se aprovechd de un verso del poeta Epiménides {...].
¢Qué hay de extrario, pues, si también yo quiero convertir la sabiduria secu-
lar de esclava y cautiva en israelitica, dada la gracia de su hablar y la belleza
de sus miembros; si le corto y afeito lo que en ella hay de muerto, de idola-
tria, de lujuria, de error y pasi6n, y unido a su cuerpo purificado, eng_epdro
de ella servidores de Dios Sabaot? Mi trabajo aprovecharia a la familia de
Cristo; mi adulterio con la extranjera acrecentaria el nimero de mis compa-
fieros de servicio?.

Era licito, pues, usar de todo lo que sirviera a Cristo, viniera de donde
viniere. Asi lo entendi6, por ejemplo, Pedro de Valencia, que censuraba afe(f-
tuosamente a st amigo y condiscipulo fray José de Sigtienza por su desafi-
cién a los textos paganos, afirmando; «I V.P. no deve estar tan retira@ol del.
gusto de otra lecién que de la Escrittura como quiere !a allegorfa de Ph]lor~1, i
que el que es perfetto i puede hazer fruttos de promissién en Sara la S. (Sefio-
ra) no tiene que tratar mdas con las Siervas. Porque aun entonces offrescen a
Dios los Isrraelitas los fruttos de las vifias y olivares que avian plantado los
Cananeos, Amorrheos & y gozan dellos con bendicién. Assi que dejemos plan-
tar a las gentes como sean plantas fruttiferas y sin dafio, que después sera’:n
para Israél Dei, que las goze como conviene». Por si fuera poco, Valencia
cerraba su razonamiento con una cita de Plinio el Joven, aunque adaptada,

® San Jerénimo, «A Magno», epistola 70.2, en Epistolario, ed. Juan Bautistaf Valero, Madrid:
B.A.C., 1993, pp. 731-732. Junto a la autoridad de san Jerénimo, %V!aria Tosé Vega Ra_mos ha
subrayado la importancia del Discurso a los adolescentes de san Basilio para el asentamiento de
este ideario en el humanismo cristiano, Cfr. su excelente trabajo «La poe;tlca de la lectura en el
siglo XVI. Hacia una reescritura de la historia de la critica en el Ren:.a(:lmler’ito», en El Brocense’y
las humanidades del siglo XVI, ed. Carmen Codofier Merino, Santiago Lépez Moreda y Jesis
Urefia Bracero, Salamanca: Universidad de Salamanca, 2003, pp. 265-269.
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€s0 si, a su interés por la literatura griega y latina: «No ai lecién de libro, anti-
guo a lo menos, que no pueda traer provecho»10,

La siguiente cuestién era la de cémo traducir esos textos; y aunque aqui
el estilo y la conformidad con el original fueran determinantes, lo fueron
menos que la voluntad moral que debifa regir la labor de traduccién. El
traductor habfa de seguir una pauta cristiana a la hora de recorrer los textos
de un universo pagano, llegando incluso a convertirse, si fuera necesario, en
censor de sf mismo. Con ese criterio, que se antepuso al estrictamente filolé-
gico, se prescindié de pasajes problematicos, se afiadieron apostillas clarifica-
doras y, desde luego, se sometié a los textos a cuantos comentarios o interpre-
taciones alegdricas y moralizantes fueron convenientes para la recta
formacion del lector. Asi lo habia defendido Erasmo en el De ratione studii al
tratar de la égloga II de Virgilio y asf dice haberlo puesto en practica Pedro
Mexia en su traduccién de la Parénesis o exhortacion a virtud de Iséerates:
«En la traduccion deste tratadico, lector discreto, aunque tuve cuenta con las
palabras, principalmente he tenido respeto a la sentencia y sentido, y también
porque Isdcrates, autor dél, en algunos lugares habla como gentil, tuve cuida-
do de traducirle cristianamente, aunque se torciese la letra»'!, Todavia Vives
insisti6 en la misma obligacién en su tratado Sobre las disciplinas, acudiendo
a la autoridad de Lorenzo Valla: «Muy discretamente dijo Lorenzo Valla de
determinado vocablo obsceno: “Prefiero que se ignore que no que Se sepa por
mi”. Apértele, pues, de este lodazal tan lejos como pudiere y manténgale en el
camino de la honestidad y cordura»!2.

No obstante, la aplicaci6n practica de este programa no siemnpre se ajusto
al ideal utépico de una formacién excelente que comenzase por las gentes
letradas y se extendiese al resto de la poblacién hasta transformar por
completo una sociedad. Las circunstancias también condicionaron la labor

¥ Guillermo Antoli.n, «Cartas de Pedro de Valencia al P. José de Sigiienza», La ciudad de Dios,
XLIL (1897), p. 129,

" Pedro Mexia, Silva de varia leccion... y un parénesis de Isécrates, traducido de latin en lengua
castellana, Madrid: Mateo de Espinosa, 1673, p. 691. Por su parte, Erasmo explica como ejemplo
practico el modo de explicar la égloga II para esquivar el amor entre los pastores Coridén vy
Alexis, y concluye: «Nihil opinor turpe veniet in mentem auditoribus, nisi si quis iam corruptus
accesserit. Nam iste venenum non hine hauserit, sed hunc secum attulerit. Hoc exemplum verbo-
sius exposui, quo facilius in caeteris item sibi quisque similia reperiats. De ratione studii ac legen-
di, interpretandique auctores libellus aureus, Argentoratum: ex aedibus Mathaeus Schiirerianis
1513, fol. IXv-Xr.

12 Juan Luis Vives, Sobre las disciplinas, ed. cit, T, p. 392. En general, sobre la autocensura del
traductor en la época, véase Maria Morras, «El traductor como censor de la Edad Media al Rena-
cimientos, en Reflexiones sobre la traduccion: actas del Primer Encuentro Interdisciplinar Teoria y
Prictica de lg Traduccidn, Cddiz, del 29 de marzo al ! de abril de 1993, ed. Luis Charlo Brea, Cadiz:
Universidad de Cadiz, 1994, pp. 415-425.
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de los humanistas'3. Desde luego no era lo mismo ejercer de maestro de lati-
nidad en Toro, como Diego Lépez, que ser delegado real para la impresién de
una Biblia poliglota en Amberes, como Arias Montano, que el 23 de diciem-
bre de 1569 escribia a su amigo Gabriel de Zayas: «Ha juntado Dios en esta
villa hombres los cuales me ayudan en esta obra y entienden de la correccion
della... de los cuales oso afirmar, sin ninguna duda, que en ninguna provin-
cia, en ningiin siglo se han hallado cinco hombres juntos de mejor condicién
en las lenguas, de mejor zelo en la religion catélica, de mejor y mas continuo
trabajo, ni de mejor diligencia» 4. El proceder del humanismo se ve, sin duda,
plasmado con mucho mayor brillo en Montano, pero la ensenanza fue un
instrumento fundamental a la hora de transmitir el pensamiento humanisti-
co, que nos da una dimensién mas exacta de su realidad diaria. Por mucho
que reflejaran el proyecto general, muchas de estas traducciones —la mayoria
acaso— fueron pensadas para ensefiar y acabaron en manos de un puablico
estudiantil, que precisaba de apoyos didécticos.

Esa tension entre el ideal del sabio y la inmediatez del profesor se percibe
claramente en las traducciones y comentarios de Francisco Sinchez de las
Brozas y en las de sus discipulos Gonzalo Correas o Diego Ldpez. Aunque
conviene recordar que Pedro de Valencia fue también discipulo del Brocense
en Salamanca y que el catedrético se gloriaba de él, segtin recordaba Juan de
Robles en su Didlogo entre dos sacerdotes en razon del uso de la barba de los
eclesidsticos, «diziendo que demiés de sus ciencias, sabia tanto hebreo como
S. Hierénimo i més griego que Erasmo»'>. Es més, antes de disfrutar de los
privilegios de ser cronista real en la corte, Valencia tuvo escuela en Zafra y
tradujo textos griegos y latinos, como el Dictatum christianum, para un fin y
un uso més que probablemente escolar. Entre la altura europea de Arias
Montano y la labor a pie de calle que llevé a cabo Diego Lépez, tanto el de las
Brozas como Pedro de Valencia conforman una suerte de clase media del
humanismo, asentada en la Peninsula y que, aunque pudo elevarse a conside-
rables alturas intelectuales, también hubo de bregar lo suyo en el dfa a dia.
Hay, sin embargo, elementos que anudan los trabajos de Pedro de Valencia y

13 Sobre ese conflicto en el &mbito de los comentarios a los autores clasicos, véase Jeremy N. H.
Lawrance, «El comentario de textos III; Después de Nebrija», Antonio de Nebrija: Edad Media y
Renacimiento, ed. Carmen Codofier Merino y Jests Urefia Bracero, Salamanca: Universidad de
Salamanca, 1994, p. 180 y Gregorio Hinojo Andrés, «Los comentarios del Brocense a los autores
clasicos», en El Brocense y las humanidades del siglo XVI, ed. Carmen Codofier Merino, Santiago
Lopez Moreda y Jests Urefia Bracero, Salamanca: Universidad de Salamanca, 2003, p. 331.

14 Baldomero Macfas Rosendo, La Biblia Poliglota de Amberes en la corvespondencia de Benito
Arias Montano, Huelva: Universidad de Huelva (Bibliotheca Montaniana}, 1998, doc. 28, p. 169.

15 Juan de Robles, Didlogo enire dos sacerdotes, intitulados Primero i Segundo. En razén del uso de
la barba de los eclesidsticos, Sevilla: Francisco de Lyra, 1642, ff, 16v-17r.
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Diego Lépez, pues ambos fueron fieles defensores de la labor realizada por
sus maestros y, sobre todo, ambos optaron casi exclusivamente por la lengua
castellana a la hora de pergefiar sus escritos.

Es cierto que el Brocense defendi6 el castellano como vehiculo para la
ensefianza no sélo en la teoria de sus Verae brevesque grammatices latinae
institutiones, de 1562, o en el Arte para en breve saber latin, compuesto ya en
159516, sino en la préctica de la ensefianza, tal como se sigue de las quejas
de los visitadores al Colegio Trinlingiie salmantino, que, desde 1571 hasta
1589, le acusaron reiteradamente de no usar el latin en clase y de ejercitar
tan sélo la traduccién directa al castellano!’. Aun asi, los alegatos que don
Francisco Sanchez hizo a favor del castellano tienen mas que ver con los
métodos pedagdgicos que con la traduccién. De hecho, no son demasiadas
las traducciones castellanas que de él nos han llegado, apenas un ejercicio
juvenil con la Declaracion y uso del relox espaiol de Hugo Helt, la versién
comentada del Enchiridion de Epicteto, que cierra su ciclo intelectual en
160018, y un pufiado de traducciones poéticas, que incluyen la primera
égloga de Virgilio y parte de la segunda, fragmentos de Séneca en sus
Troyanas, varios sonetos de Petrarca, dos versiones de Ausias March y algu-
nas mas de Horacio?®.

16 A este tratado pertenece una afirmacién famosa sobre la utilidad del castellano en la ensefian-
za, que luego repetiria punto por punto Diego Lépez: «Quien quisiere ver quanto importa saber
en romance el arte, si tanta gana tiene de legar al latin, tome dos nifios de igual habilidad y lleve
al uno por romance i al otro por el Arte latina, i vera al final de seis o ocho meses quanto mas
presta i con qudntas ventajas da mejor cuenta de los autores latinos el romancilla, que el latini-
lla». Arte para en breve saber latin, en Opera omnia, ed. Gregorio Mayans y Siscar, Ginebra: Fratres
de Tournes, 1766, I, p. 230. Para el texto de Diego Lopez, véase su Commento en defensa del libro
quarto del arte gramdtica del maestro Antonio de Nebrissa..., en la edicion de Guadalupe Morcillo
Expésito, La Gramdtica de Diego Lopez. Estudio y edicion, Céceres: Universidad de Extremadura,
2002, p. 229.

1" Cfr. Francisco Martinez Cuadrado, El Brocense: semblanza de un humanista, Badajoz: Diputa-
cién Provincial de Badajoz, 2003, pp. 47-48.

18 La Declaracion y uso del relox espafiol de Hugo Helt Frisio salié de las prensas salmantinas de
Juan de Junta en 1549 y contamos con una escelente edicién realizada por Marfa Jesas Mancho,
publicada por la Diputacién Provincial de Salamanca en 2006.

¥ Para la poesia del Brocense, véase Francisco Sanchez de las Brozas, Obras {I: Poesia, ed. Aveli-
na Carrera de la Red, Ciceres: Institucién Cultural El Brocense, 1983, aunque sus traslaciones
de Horacio y Petrarca también se incluyen en Francisco de la Torre, Poesia completa, seguida de
traducciones de Horacio v del Petrarca del Maestro Sinchez Brocense, Fray Luis de Ledn, don Juan de
Almeida y Alonso de Espinosa, ed. M" Luisa Cerrén Puga, Madrid: Cétedra, 1984, que sigue la impre-
sién que de ellas hizo Francisco de Quevedo en 1631, A sus traslaciones de Ausias March se referia
el propio catedratico en una carta dirigida al Juan Vazquez del Marmol, asegurando «y hice no sé
qué coplas, y no pienso hacer mas en él». Epistolario espaiiol [BAE 62], ed. Eugenio de Ochoa,
Madrid: Atlas, 1952, pp. 31-33. Ademés de esas traducciones, no hay que olvidar la posibilidad de
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Su discipulo Diego Lopez fue un paso mas alld. Defendié el castellano
como instrumento para una ensefianza més fértil y aun para la vida, tal como
argumentaba en el prélogo a su Commento en defensa del libro quarto del Arte
de Grammatica del maestro Antonio de Nebrissa de 1610: «...no se differencia
el estudiante del labrador y official en que los preceptos sean en romance o
latin, sino en entenderlos. Los latinos, griegos y hebreos tenfan las leyes con
que governavan en su propria lengua materna, pues, veamos, ¢eran lodos
ellos v los labradores y officales, las mugeres y nifios iurisconsultos? No, sino
los que entendian las leyes y tenian por officio el declararlas»?. Pero, sobre
todo, opt6 por el castellano en todas sus traducciones y comentarios a auto-
res clasicos con la plena conviccion que muestra en las palabras que dirige al
lector en su traduccién de Juvenal y Persio:

Cicerdn traduxo los Tdpicos de Aristételes, como costa escriviendo a
Trebacio. El venerable Veda las Artes Liberales en su lengua inglesa. Los
italianos tienen traduzidos muy gran parte de los Autores Latinos en su
lengua, y algunos comentados y con Declaraciones Magistrales, como la de
Horacio: y no lo huvieran hecho si entendieran perdia alguna cosa de su
autoridad latina originaria de que usaron antiguamente. El Gran Brocense
traduxo en Romance y comenté el Epicteto. En él traduxo algunos Salmos
el Padre Maestro fray Luis de Leén, y no lo huviera hecho si entendiera
perdian alguna autoridad o crédito del hebreo su original, por aver sido
vardn tan observante, tan ilustre y insigne, asi en las divinas como huma-
nas letras?l.

La labor de Diego Lépez como traductor y comentarista en romance es,
cuando menos, digna de admiracién, pues sélo entre 1601 y 1631 publico

que la «Eliade de Homero en un cartapazio, latin rromange», que se enumera en el «Examen y
juicio de los libros y papeles que se ocuparon al Brocense, con objeto, seglin parece, de separar
los de buena doctrina de los reprobados» correspondiente al segundo proceso, fuera una versién
latina v otra castellana de la fliada debida al propio catedratico. Chr. Procesos inquisiioriales
contra Francisco Sinchez de las Brozas, ed. de Antonio Tovar y Miguel de la Pinta Llorente,
Madrid: CSIC, 1941, pp. 149. En el comentario al Enchiridion de Epicteto incluyé un fragmento
de los versos 155-160 del libro HI, que acaso proceda de alli: «Bien vayan empleados / los casos i
dolores / que Griegos i Troyanos padecieron; / sus gastos i cuidados / ia tienen sus loores, / pues a
tan alto grado se subieron...». Francisco Sdnchez de las Brozas, Doctrina del estoico filésofo Epic-
teto, Hamado comiinmente Enguiridion, ed. Luis Gémez Canseco, Badajoz: Diputacién Provincial
de Badajoz, 1992, p. 194,

2 .Prélogo, en el qual se trata del provecho de la gramatica y declara el autor las causas porque
hizo este commento en romance v el provecho que se saca de los preceptos en lengua malernas,
en Guadalupe Morcillo Expésito, La Gramadtica de Diego Lopez. Estudio y edicidn, ed. cit., p. 232.
21 Diego Lépez, Lopez, Diego, Declaracion magistral sobre las sdtiras de Juvenal y Persio, principes
de los poetas satfricos, Madrid: Diego Diaz de la Carrera, 1642, s.f.
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versiones y glosas de todo Virgilio2, de Persio y Juvenal?, de los Emblemas de
Alciato?* v de los Facta et dicta memorabilia de Valerio Maximo?.

De acuerdo con lo que habian mantenido Erasmo de Rotterdam o Juan
Luis Vives, tanto Sanchez de las Brozas como Diego Lopez optaron, a la hora
de traducir, por autores que se consideraban de antemano adecuados para
una lectura til y conveniente, empezando por Virgilio, del que se ocupé en
1601 y del que diez afios antes el Brocense habia publicado el comentario P
Virgilii Maronis Bucolica seri emendata. La tradicién habia comenzado por
cristianizar al pobre Virgilio y aunque el humanismo no llegara a tanto, no
pudo resistir la tentacién de moralizarlo, como ya habia hecho el mismo
Vives con las Bucdlicas y como pretendia Gregorio Hernandez de Velasco con
la versién que publicé de la Eneida en 1555, en cuyos preliminares se asegura
que el que leyese con atencion el libro «no echarfa menos cosa de quantas
Platén, Aristoteles, Séneca, Plutarco y los demés philésophos morales en esta
razén nos dexaron escritas: porque la allegoria de Vergilio es una abreviatura
de todas ellas, cuyo provecho y gusto pierden los que, contentandose con leer
este autor gramaticalmente reparando en la corteza de la letra, no echan de
ver ni escudrifian el sentido allegérico y preceptos de philosophia». Y aun
tuvo a bien afadir:

Bien han entendido en Italia y en Francia, muchos afios ha, el valor deste
poeta, y el provecho que de su lectura resulta, pues no contentdndose con
tenerle en la primera lengua en que él quedé escrito, le han traduzido y
impresso muchas vezes en sus lenguajes vulgares, pareciéndoles injusto que de
tan dulce y provechoso autor, sélo gozen los que entienden la lengua Latina?.

22 Las obras de Publio Virgilio Mardn, Valladolid: Francisco Fernandez de Cérdoba, 1601. Para las
reediciones véase Antonio Rodriguez Mofiino, Virgilio en Espafia: ensayo bibliogrdfico sobre las
traducciones de Diego Lopez (1600-1721), Badajoz: Centro de Estudios Extremefios, 1930 y José
Antonio Izquierdo Izquierdo, Diego Lopez o el virgilianismo en la escuela del Brocense, Céceres:
Diputaci6n de Cdceres, 1989, pp. 125-127.

23 Primero salié un Aulo Persio Flacco traduzido en lengua castellana... con declaracion magistral,
Burgos: Juan Bautista Varesio, 1609 v luego una Declaracion magistral sobre las sdtiras de Juvenal,
principe de los poetas sativicos, Madrid: Diego Diaz de la Carrera, 1613, Este mismo impresor los
editd en un volumen conjunto, titulado Declaracion magistral sobre las sdtiras de Juvenal y Persio,
principes de los poetas satiricos, Madrid: Diego Diaz de la Carrera, 1642, que incluye al final «Las
seis satiras de Aulo Persio Flacco, con declaracion magistral en lengua castellana por Diego Lépezs.

¥ Declaracion magistral sobre los Emblemas de Andrés Alciato con todas las historias, antigiieda-
des, moralidad v doctrina tocante a las buenas costumbres, Njera: Juan de Mongaston, 1615,

25 Su version de Valerio Méaximo sali6 con el titulo de Los nueve libros de los exemplos v virtudes
morales, Sevilla: Francisco de Lira, 1631 y se volvié a reeditar en 1647 por la Imprenta Real.

2 F] texto se presenta como una epistola de el impressor a los lectoress. Virgilio, Los doze libros
de la Eneida, trad. Gregorio Hemandez de Velasco, Toledo: Juan de Ayala, 1555, fol. 3rv.
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No menos cabia de afirmar —al menos a juicio de los humanistas— de
Epicteto u Horacio, que sirvieron para apuntalar el estoicismo cristiano; de
Persio o Juvenal, como censores de una sociedad corrupta; de Valerio Maxi-
mo, cuyos dichos y ejemplos alimentaron didlogos, miscelaneas y colecciones
de apotegmas tan del gusto del humanismo; o de Alciato, cuya utilidad se
encargé de subrayar el mismo Diego Lépez desde la portada de su traduccién
de 1615, que rezaba Declaracién magistral sobre los Emblemas de Andrés
Alciato con todas las historias, antigiiedades, moralidad y doctrina tocante a las
buenas costumbres.

A esa misma voluntad moral responden las odas de Horacio que tradujo
Francisco Sanchez de la Brozas y que se ajustan punto por punto a un patrén
estoico compartido con fray Luis de Le6n. Algunos de estos poemas, como la
oda XIV del libro primero «O navis referent», surgieron de la competencia
amistosa entre el Brocense, Juan de Almeida, Alonso de Espinosa y el propio
fray Luis, y abundan en el t6pico de la aurea mediocritas, en la invitacién al
retiro o en la alegoria de la vida como navegacién peligrosa?’. También debe-
mos a don Francisco adaptaciones de la oda V del libro I y de la X del II, que
puede servir de ejemplo de los intentos del catedratico por mantener las
combinaciones métricas horacianas, ademas de sus motivos poéticos:

Muy mas seguro viviras, Licino,

no te engolfando por los hondos mares,
ni por huirlos, encallado en playa

tu navecilla.

Quien adamare dulce mediania,

ni le congojan viles mendigueces,

ni le dementan con atruendos vanos
casas reales.

Mas hiere el viento los erguidos pinos,
dan mayor baque las soberbias torres,
y en las montafias rayos fulminantes
dan bateria.

Vive con pecho bien apercibido,
que en las riquezas tema la caida,
y en la caida espere, que fortuna
suele mudarse. [...]

27 Como ha explicade Gregorio Hinojo Andrés, el Brocense también aproveché sus comentarios
ak Ars poetica de Horacio —In Artem poeticam annotationes Salamanca: Juan y Andreas Renaut,
1591— para hacer un elogio de la moral estoica. Cfr. art. cit., p. 337.
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En casos tristes, fuerte y animoso
muestra tu pecho, y prudentemente
coge las velas cuando te hallares
entronizado?s,

Més singular es el caso de la égloga segunda de Virgilio, que Erasmo, en
su De ratione studii ac legendi, recomendaba interpretar como muestra de una

amistad rustica. No obstante, el de las Brozas tradujo sin empacho los visos
de un amor homosexual:

Coridén por Alexis el hermoso

en amoroso fuego se encendia

sin esperar jamas algiin reposo,

porque Alexis su amo le queria

de un tan tierno amor tan blandamente
que aqui €l se regalaba noche y dia®.

A esa intencién de ajustarse al sentido del original v a la misma voluntad
de recuperar la moral estoica responde la tltima y mas completa traduccién
que hizo el Brocense. Después de toda una vida dedicada a la erudicién y al
estudio de las lenguas clasicas, iba a cerrar su produccién con un tratadito
moral escrito en castellano. Se trataba de la Doctrina del estoico filésofo Epic-
lelo que se llama comiinmente Enchiridion, que probablemente terminé
durante su segundo proceso inquisitorial y que publicé el mismo afio de su
muerte, en 160030, En la dedicatoria a Alvaro de Carvajal, el autor se hizo eco
de esas circunstancias de composicién:

Copiosa materia se da en este libro a los murmuradores, pues un viejo
que es de setenta y siete afios saca a luz un libro mui pequefio i en romance
[...]. Si dizen que al cabo de mi vejez escribo una obrecilla tan tenue i en
romance, digo que de poca menos edad o de tanta devia ser Epicteto cuando
sac6 a luz este tesoro de perlas preciosas, hablando en su lengua materna,
que entonces era la mas usada que avia en el mundo, aunque escrivié en

28 Francisco de la Torre, Poesia completa, ed. cit., pp. 291-292. Los poemas los publics original-

mente Francisco de Quevedo Villegas dentro de las Obras del Bachiller Francisco de la Torre,
Madrid: Imprenta del Reino, 1631,

29 Francisco Sanchez de las Brozas, Obras I Poesia, ed. cit,, p. 148. Lo mismo hizo fray Luis en
su versién de la bucdlica virgiliana: «En fuego Coridén, pastor, ardfa / por el hermoso Alexi, que
dulzura / era de su sefior, y conocia / que toda su esperanza era locuras. Fray Luis de Ledn,

Poesias, ed. de Antonio Ramajo Cafio, Barcelona: Galaxia Gutenberg / Circulo de Lectores, 2006,
p. 191,

30La primera impresién salié en Salamanca, a cargo de Pedro Lasso. Carlos de Labayén publicé

otra en Pamplona, en 1612 y todavia la imprenta madrilenia de la viuda de Alonso Martin tirarfa
una tercera en 1632,
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Roma. Assi yo quise escrivir en mi lengua, porque tan gran bien fuesse a
muchos comunicado3!,

A la defensa de la lengua materna, se une en este texto la obligacién que
el humanista tiene de dar a conocer las ensefianzas de la Antigiiedad al mayor
nimero posible de lectores. Pero el Brocense no se limité a t}“aducir el texto
griego, sino que lo comenté reflexivamente y hasta.aprovecho par.c:llhacer un
repaso de su propia vida. En realidad, no puede decirse que su versién sea del
todo fiel, pues atiende, mas que a la letra, a la sentencia y a un deseo expreso
de espaiiolizar el original de Epicteto con refranes, dichos y glos_as propia-
mente castellanas. De este modo, la opcién por una lengua coloquial y hasta
por el desalifio estilistico se convirtié en un recurso mas para la intenc‘:i()n
instructiva que guiaba al traductor. A ello se unen las glosas, que actualizan
las ideas de Epicteto y las convierten en una suerte de vivencia persona'l que
el Brocense quiso compartir con sus lectores. Como ejemp}o nos serviré el
capitulo sexto, esencial para explicacién de la doctrina estoica y que el cate-
dratico vertié castellano en estos términos: «En qualquiera cosa que su.ele
deleitar o traer provecho o amarse, acuérdate siempre de mirar i tantear bleq
qual sea en si aquella cosa. I comienza a exercitarte en cosas p(?quer}uelas: si
tienes en precio una vasija, considera que no es més de vasija, i ansf qu?.ndo
se quebrare, no te dar4 alteracion; si quieres mucho a tus h}]os i mujer, piensa
que son humanos, i ansi si murieren, no tendras perturba(:lon:'as ni congojas».
La glosa, considerablemente mas extensa, concluye con una cita de .la Episto-
la I de Horacio, que el catedratico se aplica a s{ mismo y a su vida como
profesor en Salamanca:

Ultimamente, dize que son perfectamente eruditos los que en todo avie-
so que les suceda, ni echan la culpa a si, ni a otros. Destos pocos deve de
aver, i si ai alguno, soi io uno dellos, porque me sé reir después_ que ‘leo a
Epicteto de quantos pretenden céthedras, plazas, obispados, presidenciales,
i sé claro que todos estan fuera de razén. I véese claro por el pesar que
muestran cuando caen de lo pretendido. Lo qual no verdn en mi. Sélo tengo
algtin remordimiento de que vine tarde a dar en bucen puerto, que teniendo
agora sesenta i seis afios, no ha mas de diez o doze que vivo como hc?mbre.
Los demads afos, aungue no han sido mui perdidos, todavia no se dlfereln—
cian mucho de vulgo de obispos i ministros del rei, que, come dize Horacio,
todos somos insanos i descaminados?2.

A esa obligacién de vivir «como hombre» que sefialaba el Brocense
responde el esfuerzo filolégico de traducir un texto griego y adaptarlo para

31 Francisco Sanchez de las Brozas, Doctrina del estoico filésofo Epicteto, ed. cit., pp. 97-98.
32 1bid., pp. 127-129.
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los lectores del siglo XVII. La intencién era buscar una moral con base en el
propio hombre, pero que no contradijera los principios revelados por la reli-
gion. Por eso Erasmo ya habia presentado a los estoicos como una suerte de
cristianos sin revelacién desde las paginas de su Enchiridion militis christiani:
y el de las Brozas lo volveria a hacer en el «Prélogo» de su Doctring, afirman-
do que «el contrario de religioso es el hipécrita, no el hereje. Nuestro Epicteto
mds sigue a los stoicos i conforma mucho con las sagradas letras, i tanto, que
si de su doctrina sélo se quitase el hablar de los dioses en plural, se parece al
Ecclesiastés de Salomén i las epistolas de sant Pablo i de los otros apdstoles»3,
Al cabo, esta pequefia traduccién aspiraba a convertirse en un catecismo
moral, que el catedrético de griego, mas all4 de erudiciones o alardes ret6ri-
cos, pretendia dejar a los lectores como testamento y testimonio de su paso
por el mundo.

Acaso un propésito similar tuviera en mente otro humanista extremefio,
Gonzalo Correas, a la hora de publicar otra traduccién del Enchiridion de
Epicteto en 1630, un afio antes de su muerte. Correas, que habia ocupado la
misma plaza de su maestro en Salamanca, era para entonces catedratico jubi-
lado de griego. El Enguiridicn, que salié junto con su Ortografia castellana,
parte de un presupuesto cercano al del Brocense, como era la afinidad entre
la moral estoica y la cristiana. Asi lo explica en el prélogo «De la traduziéns:
«...s1 se kitase dél lo ke es xentilidad i hablar de multitud de dioses i Xupiter, i
lo duro de la seta estoika, no se diferenciara de lo ke pudiera decir i ensefiar
un katéliko kristiano en materia semejante [...]»; por ello y porque el Manual
de Epicteto «tiene buenos konsexos i razones para animar i konsolar a los
ombres de sus trabaxos, le bolvi6 en kastellano, para ke le gozasen en roman-
ze los ke no saben griego ni latin»%. Era esta versién mucho més rigurosa,
erudita y apegada a la letra del original que la de don Francisco Sanchez,
cosa que no dejé de subrayar su autor, primero en los preliminares sin
nombrarlo, pero enviando una tremenda andanada filolégica: «...otro ke se
imprimié dias a en vulgar kon glosas va tan apartado del orixinal griego, ia
afiadiendo, ia kitando i trokando, ke no se pareze al verdadero Epiteto, i kreo
ke mas se traduxo del latin ke del griego». Mas adelante, hizo una mencién
expresa para marcar de nuevo distancias con su predecesor; «No e kerido

33 Ibid., p. 103.

¥ Gonzalo Correas, Ortografia kastellana, nueva i perfeta. El Manual de Epikieto i la Tabla de Kebes
(1630}, ed. facsimil, Madrid: Espasa-Calpe, 1971. Sobre las relaciones entre el Brocense y Correas,
véase Manuel Mafias Niifiez, «Neoestoicismo espaitol: el Brocense en Correas y en Quevedon,
Cuadernos de filologia cldsica: Estudios latinos, XXIIL2 (2003), pp. 403-422.

% Gonzalo Correas, Ortografia kastellana, nueva i perfeta. El Manual de Epikteto i la Tabla de
Kebes, ed. cit., p. 7.
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notar lo ierros de otras versiones, ni la gran diferencia del ke saké el maestro
Sanchez kon glosas, porke kada kapitulo avia mucho ke enmendar i no fuera
al letor de provecho»3.

También la obra de Correas incluia una vida de Epicteto y unas «notazio-
nes», en las que se identifican personajes, se aclaran referencias eruditas o
lugares oscuros v, cuando es posible, se tiende un puente entre la filologia y la
moral. Asf lo hizo Correas en la glosa del capitulo 12, a raiz de una compara-
cién entre el navegante en puerto y las ovejas que refleja el texto griego:
«Ningtin intérprete latino ha entendido la komparzién ke aze de las ovexas,
ke se suelen enzarzar i enredar kon sus lanas en las matas i zarzales, i kedarse
alli perdidas. I akomoda ke no nos enzarzemos en las kosas desta vida, ni nos
olvidemos de la muerte, no perezkamos para la otra eterna, ke es el fin de
nuestra navegacién»¥’. No deja de ser curioso, en cualquier caso, que el maes-
tro Correas eligiera a Epicteto para ejemplificar su proyecto de reforma orto-
grafica de la lengua espaiiola. Quién sabe si lo hizo animado por la voluntad
de reduccién que movia la moral estoica y que quiso también aplicar a un
mundo tan distante como el de la fonética y la ortograffa. Al menos, asi lo
parece a juzgar por la dedicatoria a don Gaspar de Guzmén, Conde-Duque de
QOlivares, ante quien compara la sencillez de la moral estoica con la simplici-
dad que ofrece en su Arte: «lo por mi parte supliko a V. E. anpare la virtuq
destos sabios varones i el onesto ropaxe de ke van vestidos i mas se onran 1
prezian, komo tan konforme a la sencillez de su profesion, ke es la Ortografia,
ke ofrezko al Principe N. S. para su tiempo»3.

Pero fue Diego Lopez, otro discipulo del Brocense, quien mas repetidos
esfuerzos hizo por trasladar las ensefianzas morales del mundo antiguo a su
contemporaneidad. El propésito que le guié quedaba a las clara en el capitulo
segundo de su Commento en defensa del libro quarto del Arte de Grammatica del
maestro Antonio de Nebrissa, significativamente titulado «Del gran provecho
que se saca de leer los poetas latinos», donde se pregunta: «;Qué diré de la
mucha doctrina y philosophia moral que nos ensefian Juvenal, Horacio y
Persio en sus Sdfyras y Marcial en muchos de sus Epigrammas? ¢Qué del modo
que tienen en reprehender los vicios y amonestar y encarecer la virtud?»¥. No
fue esa, sin embargo, la tinica mira en los trabajos del maestro Lopez, que

3 Ihid,, p. 8 y 29.

37 Ibid., pp. 18-19. Para el pasaje en cuestién, cft. Epicteto, The discourses as reported by Arrian,
the Manual and fragments, ed. W. A. Oldfathet, Cambridge / London: Harvard University Press /
William Heinemann Ltd., 1975, c. 7, pp. 488-489.

3% [hid., p. 4.
3? Guadalupe Morcillo Expésite, La Gramitica de Diego Lépez. Estudio y edicidn, ed. cit., p. 239.
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quiso también ofrecer una versién didactica y accesible de los autores clisicos y
procurd siempre defender y continuar las ensefianzas de Francisco Sanchez de
las Brozas, al que llama regularmente «el Maestro», con una antonomasia que
solo parece tener su excepeién en el mismisimo Jesucristo.

Aunque Diego Lépez fuera un traductor de usos humanisticos, conocedor
de las lenguas clasicas y apegado al sentido de los originales, no por ello pudo
0 quiso evitar los resabios cristianos que remontaban sus rafces a los santos
Padres. No es extrafio encontrar entre sus versiones ¥, sobre todo, en los
comentarios que las acomparian intervenciones u omisiones intencionadas,
glosas alegéricas y continuas moralizaciones del sentido. Como ya estudié
José Antonio Izquierdo, ese comportamiento es especialmente importante en
su traduccién de Virgilio, posiblemente por la inercia alegérica que habia
guiado desde muy pronto la lectura de este poeta®. Asi, por ejemplo, el nifio
cuyo nacimiento que se anuncia en la égloga IV viene a identificarse con
Jesucristo, al que Virgilio habria confundido con el hijo de Augusto: «No
entendi6 Virgilio lo que la Sibyla avia profetizado; y assi lo atribuye falsamen-
te a quien no pertenece. Pero otros varones méas doctos, y alumbrados con
mas clara luz lo interpretan de la Virgen»*. Del mismo modo, cuando narra
la historia de Pélope e Hipodamia evita la promesa escabrosa que aquél le
hizo auriga Mirtilo de pasar la noche con su prometida a cambio de traicio-
nar a Enomao, dejandolo en un aséptico «soborné a Myrtilo, carretero del
infelice Rey, para que pusiesse en los carros muy flacos exes», al que luego
—eso si— acompafia de una ensefianza moral al recordar la muerte del traj-

dor: «De aqui se puede sacar exemplo, de que ningin traidor queda sin el
castigo digno de su maldad y traicién»*,

Con Persio la voluntad de moralizar se suma a la erudicién filologica e
histérica, y ya desde el prélogo a su Aulo Persio Flacco traduzido en lengua
castellana apunta una idea que parece tomada de la dedicatoria del Brocense

a Epicteto, la de la paradéjica brevedad del libro en correspondencia a la
mucha ensefianza que de él se obtiene:

La obra es pequetia, pero llena de doctrina: de mi parte puse toda la
diligencia en declararla, para que casi sin trabajo se puede entender.
Moviéme a ello el dezirme algunos amigos que pocos leyan este autor y

0 José Antonio Izquierdo Izquierdo, Diego Ldpez o el virgilianismo en la escuela del Brocense,
Caceres: Diputacién de Ciceres, 1989, pp. 63-77 y «La alegoria en los comentarios de Diego
Lopez a la obra de Virgilio», en EI Humanismo Extremefio. [ Jomadas, ed. Marqués de la Enco-
mienda et al., Trujillo: Real Academia de Extremadura de las Letras y las Artes, 1997, pp. 295-301.
41 Diego Lépez, Las obras de Publio Virgilio Marén, ed. cit., p. 33.

42 thid., p. 130.
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que era bien que anduviesse en nuestra lengua castellana, para que la enten-
diessen todos®.

En efecto, Lopez se esforzé en mostrar la moralidad que escondia el texto

‘latino, tal como hace en la sétira III, donde se detiene a comentar el verso

105, «In portam rigidas calces extendit», «estiende hazia Jla puerta los pies
hiertos», que vincula a la préctica romana de sacar los ca}daveres de las casas
con los pies por delante. El humanista no se content6 con dar una clave
erudita, sino que quiso afadir una ensefanza para la vida y un motivo de
reflexién: «Dize Plutarco en los Problemas, que llevan a enterrar los difuntos
diferentemente de lo que nacimos, porque las mas vezes nacemos de cabeca
porque el nacer de pies es casi cosa monstruosa. Y nos lle.van a enteri\r con
los pies puestos hazia la calle, porque el morir sea contrario al nacer»*. Algo
similar ocurre con los hexdmetros 35-38 de la sitira V, en los que Persio trata
de su amable aprendizaje con el maestro Cornuto y que Diego Lépez}, hablan-
do por la herida, aproveché para dar algunas lecciones de pedagogfa: «...los
maestros para ensefiar han menester artificio, y no han c!e ser muy crueles,
sino castigar con moderacién, porque el castigo demasiado espanta a los
muchachos, y aun les haze que pierdan el miedo al agote. Dizen algunos:
“Sefior, tenemos un bravo maestro, que agota muy cruelmente".-Y lo peor que
tiene es que lo que le alaban, porque mejor fuera ser maestro sin ejl bravo»"‘ﬂ.
Todavia en los versos 151-153 de la misma satira, que adaptan varios pasajes
de Horacio en torno al Carpe diem, Lopez se vio en la obligacién ﬁlOléglCi.i de
traducir al pie de la letra: «Regalate y date a buena vida. Cojamos los deleites.
Nuestro es lo que vivimos. Mafiana te haras ceniza, y 4nima del otro mundo y
fabula», aunque no dudé en instruir a sus lectores desde el comentario:

Esto no lo entendi6 Persio, como nosotros, porque dize que viv.a con
gusto y contento, y ddndose a buena vida, porque el tiempo de 12'1 ‘v1d;% es
breve. Pero nosotros, que somos christianos, estamos obligados a vivir bien,
por la misma causa que la vida es breve y nadie sabe quéndo se haﬁe
acabar, y es porque esta vida es breve, respeto de la eterna que esperamos*.

La traduccién de Los nueve libros de los exemplos y virtudes morales es
mucho méas sesuda, pues Diego Lopez no s6lo acompafié el t.e’xto de notas
marginales que aderezasen su versién, sino que luego afiadié un extenso
comentario, donde da rienda suelta a su erudicién. Aun asi, cuando presenta el

3 Diego Lopez, «Prologo al lectors, en Aulo Persio Flacco traduzido en lengua castellana, ed.
cit., s.f.

44 1bid., fol. 117rv.,

#5 Ibid., fol. 158,

46 [bid., fols. 196v-197r.
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libro de Valerio Maximo, no pierde ocasi6n para subrayar la intencién morali-
zadora del romano y su utilidad para los reinos de Espaiia y para los espafioles:

El asunto y principal intento de Valerio fue instruir a su repiblica y, en
ella, a todas las demas en las virtudes morales, porque trata dellas como
propuso en el proemio [...], porque no dexa alguna de que no trate, y que
nosotros no devamos imitar con mas razén, porque si los gentiles usaron
dellas guiados por la ley natural, mas obligacién tenemos nosotros por el
premio que por esto se nos promete y muy cierto, por ser promesa de Cristo,
cuya palabra no puede faltar, porque tiene prometido gran premio al que
tuviere abstinencia, umanidad, clemencia, piedad, paciencia y fortaleza en
los trabajos, al que se reconciliare con sus enemigos y los perdonare, ampa-
rare y defendiere, al que fuere casto, y al que guardare justicia, porque de
todas estas virtudes trata Valerio [...]. No haze al caso que haya sido gentil,
porque la virtud a todas naciones parece bien, porque no admite calidades,
nobleza, ni autoridad, porque para todos estd espuesta, vy cada uno puede
tomar della lo que quisiere??,

No obstante y aunque Lépez se atuvo con una méas que considerable
precisién al texto latino, no dejan de ser curiosas algunas intervenciones, que
luego tuvieron su reflejo puntual en el comento. Con motivo de una victoria
del cénsul Cayo Luscinio en circunstancias dificiles, Valerio Méaximo apunté
la conviccién que los romanos tuvieron de haber recibido el apoyo de Marte:
«creditum est Martem patrem tunc populo suo adfuisse», que Lépez convirtié
en «creyeron que el padre Marte avia favorecido entonces a su pueblo»®. La
simple presencia de la palabra «padre» como apelativo del dios da lugar a un
extenso comentario en torno a la falsedad de los dioses paganos, que, supon-
go, habia de contribuir a la edificacién de los lectores o que, al menos, servi-
ria para salvar los escollos que pudiera poner algtin censor excesivo:

Llama padre a Marte, porque los romanos le tuvieron por padre de
Rémulo y Remo [...]. O llamale padre, porque los gentiles llamavan padres a
sus falsos dioses, vy Marcelo Donato dize que este nombre, Pater, era comiin
en la gentilidad para todos ellos. Virgilio llama Pater Omnipotens a Jipiter
[...], pero con lo que afiade, deshizo toda su omnipotencia, porque dize: Hoc
metuens, efc, porque si era todo poderosos, ;cémo temfa? {...] Pero este
nonbre Pater o Pater Ommnipotens atribuyeron ciegamente los gentiles a sus
falsos abominables dioses, porque el demonio, pretendiendo cegarles para
que no viniesen en conocimiento del verdadero Dios, hizo que les diesen

47 Diego Lépez, Los nueve libros de los exemplos y virtudes morales de Valerio Mdximo, traduzidos y
comentados en lengua castellana, Madrid: Imprenta Real, 1647, p. 3.

8 Ihid. f. 18v. Para el texto latino, véase Valerio Maximo, Faits et dits memorable. Factorum et
dictorum memorabifium, ed. Robert Combés, Paris: Les Belles Lettres, 2003, 1, 8, 6.
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esta falsa onra, la qual devian dar a nuestro verdadero Dios, que es el padre
omnipotente y el que por antonomasia deve llamarse PADRE, porque lo es y
no como quiera, sino Padre de misericordia y Dios de toda consolacién y
este nonbre le dio muchas vezes Christo nuestro Redentor, el qual diziéndo-
le sus dicipulos que los ensefiase a orar, la primera cosa que les ensefi6 fue
llamar a su padre “Padre”, diziéndoles el modo que avian de tener para orar,
PATER NOSTER QUI EST IN CAELTS, porque es padre de quien todos somos hijos
y, como tan gran Padre, tiene cuidado de todos. Y los Dioses de la gentilidad
son falsos y invencién del demonio®.

Con similar intencién habia afrontado Diego Lépez su Declaracion magis-
tral sobre los Emblemas de Andrés Alciato. Ya desde la aprobacion, que firmé
Juan Luis de la Cerda en 1611, se afirma que el libro contiene «mucha erudi-
cién y moralidades sacadas muy a propdsito, de que gustardn mucho los
aficionados a letras humanas, y todos podran entender las emblemas de
Alciato con mucha facilidad por la gran claridad con que el autor las decla-
ra». Y el propio autor, en el prefacio que dirigi6 «a los lectores», insisti6 en la
utilidad de su trabajo como prontuario de reflexién moral: «No dexara esta
obra de entretener y dar gusto, pues cada emblema es diferente y diversa en
pintura, historia y moralidad, y con tanta abundancia, que lo que esta derra-
mado en muchos libros se halle en éste recogido y atado como en un ramille-
te»3. Con esa mira y siempre que le fue posible, Lépez cerré sus comentarios
con una «moralidad» del emblema correspondiente, que, a su juicio, pudiera
contribuir a la formacién del nuevo hombre.

Es el caso del emblema X, dirigido a la concordia de los principes bajo el
simbolo de un latd y para el que Lépez reservd, siguiendo el ejemplo del
Brocense, una lectura complementaria orientada a la moral particular de
cada individuo: «Quando los Egypcios querian dar a entender un hombre
unido y conforme, pintavan una lyra. Refiere el Maestro que Didgenes Cynico
llamava a juyzio los misicos, porque aderecavan y templavan cuerdas de
instrumentos musicos, si eran hombres destemplados y de malas costumbres.
El proprio viendo un dia un musico de poco entendimiento que estava
templando un psalterio, le dixo: “;No tienes vergiienga de concertar los soni-
dos en un palo y no componer tu 4nimo para vivir bien?”. Y porque es dificul-
toso templar tantas cuerdas, de las quales, si se quiebra o destempla una sola,
toda la musica se deshaze y causa disgusto en el oydo, pero estando templa-
das dan contento, embia este instrumento dando a entender, que para que

# Diego Lopez, Los nueve libros de los exemplos y virtudes morales, ed. cit,, fols. 27v-28r.

50 Piego Lopez, Declaracion magistral sobre los emblemas de Andrés Alciato 1655, ed. facsimil,
Londres: Scholar Press, 1973, [fol. Trv].
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estén conlormes es necesario, concordancia entre ellos»5!. Del mismo modo,
al explicar en el emblema XXXVII la méxima atribuida al filésofo Bias
«Omnia mea me cum porto», que Alciato habfa ilustrado con el ejemplo de
los hunos, Lépez tendi6 un puente con la Literatura evangélica, que justificara
esa conexion viva entre estoicismo y cristianismo:

Si queremos entender esto segiin lo que nos ensefia el Evangelio seguro
esté el pobre cerca de los Dioses, porque como el pobre camina del cargado
de las riquezas, va mas ligero y parece que su salvacién estd mas segura que
la del rico, la vida del qual est4 cargada de mil inconvinientes que traen
consigo las riquezas y el deseo de juntarlas y adquirirlas; y asi dize el Evan-
gelio: “Cosa mas fécil es entrar un camello por el blanco de una aguja, que
un rico en el reyno de los Cielos” [...]. Y moralizandolo querra decir que el
hombre pobre estd seguro con Dios, porque las riquezas son grande estorbo
al hombre, si de tal suerte se paga con ellas que se olvide de hazer algiin
bien y entender que deve repartir parte de ellas con los pobres, para que
descargado de alguna parte, vaya mas seguro,

Més singular, si cabe, es el caso del emblema CLXXIX «Doctos doctis
obloqui nefas esse», que Lépez tradujo a la letra como «Que es mal hecho que
los doctos hablen mal de los doctos», pero cuya interpretacién llevo hasta el
gobierno de la republica, reservado curiosamente a las gentes de letras:
«Ninguna cosa parece, ni aun en verdad ay peor que los hombres doctos, de
los quales pende el buen govierno se traten mal entre si, diziendo mal unos de
otros. Ninguna borrasca, ni tormenta, ni viento contrario se puede levantar
que ofenda, ni dafie tanto al navio, quanto si entre los que van dentro ylo
goviernan no ay amistad y amor, y sientan bien los unos de los otros»3. En
realidad, era ése el plan trazado por el humanismo cristiano, que se habia
destinado a si mismo a regir y reformar los reinos particulares y politicos,
aunque, a decir verdad, nunca llegara a lograrlo.

Desde luego, estos gestos del Brocense, de Gonzalo Correas o de Diego
Lopez, en los que se mezclan filologia y moralidad, pueden parecer poca

3! Ibid., p. 67. En el pasaje casi se traduce a la letra la explicacién correspondiente que el Brocen-
se puso en sus Conmentaria a los emblemas de Alciato: «Huc prope pertinent illud Diogenis Cyni-
¢i, qui {ut refert Laértius} musicos in ius vocabat, quod cun lyrae chordas congrue aptarent,
animi mores in cocinnos haberent. Idem videns quendam parum cordatum aptare psalterium:
“Non erubescis (inquit) qui sonos ligno aptes, animun ad vitam non componas?”». Francisco
Sanchez de las Brozas, Commentaria in Andreae Alciati emblemata, nunc denuo muitis in locis

accurate recognit & quamplurimis figures illustrata. Cum indice copiosissimo, Lyon: Gulielmus
Rouillius, 1573, p. 51.

32 Diego Lépez, Declaracion magistral sobre los emblemas de Andrés Alciato 1655, ed. cit,, p. 196.
53 bid., p. 612.
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cosa, sobre todo si los comparamos con los alardes de altisimo biblismo
que Arias Montano plasmé en la Poliglota de Amber_es, con l'a’ empresa
emocionante y unica de Casiodoro de Reina o con la 1mp11.cac10n directa
de un humanista como Pedro de Valencia en asuntos tan vivos y trascen-
dentes para el reino como la expulsién de los MOriscos. Sin efnba}rgo,
estas traducciones, que a veces parecen quedarse en simples ejercicios
escolares bien intencionados, también fueron garte —aunque mas humil-
de, eso si— del proyecto con el que los humanistas se propusieron trans-
formar su mundo.
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